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PROBLEMAS DE DEFINICION

Antropologia y folklore

La antropologia, en tanto que ciencia social,
centra gran parte de sus esfuerzos en el estudio
“de la cultura, entendida ésta como el conjunto
de las realizaciones espirituales y materiales de
un grupo humano. Esta concepcion se ha desa-
rrollado a partir del trabajo de los primeros an-
tropologos evolucionistas (Tylor, Morgan) que,
desde mediados del siglo pasado, se propusieron
como objetivo trazar un cuadro del desarrollo de
la cultura en todos los tiempos y en todos los
lugares.

A pesar de que con la progresiva especiali-
zacion y, sobre todo, con la implantacién del pa-
radigma funcionalista, esta ambicién totalizado-
ra tendid a dejarse de lado, nunca hubo un
abandono pleno de este proyecto de entender
«todas las culturas». En la practica se realiza-
ron investigaciones preferentemente en socieda-
des de estructura sencilla, agrafas y basadas en
contactos personales, a las que se asignaba la
denominacion, muy cuestionable, de «pueblos
primitivos» y, en consecuencia, los estudios de
sociedades complejas tendieron a dejarse en ma-
nos de los sociologos. Esto representaba mas un
problema metodoldgico (una seleccién de las so-
ciedades que se podian estudiar con las técnicas
disponibles) que una opcion defendida a nivel
tedrico.
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La identificacién del antropologo con el et-
noégrafo, y la de este ultimo con un estudioso de
culturas agrafas, se basa en una doble confu-
sion: antropologia y etnografia se distinguen en-
tre si por diferencias en los niveles de abstrac-
cioén, y ninguno de los dos términos tiene relacién
con 4mbitos geograficos determinados (Balan-
dier, 1962). De hecho, el trabajo de investiga-
cion puede consistir: en una descripcién (con lo -
que se estaria en el momento etnografico), en
una sintesis geografica, histérica o sistematica
(con lo que se pasaria al momento etnologico), o
en una elaboracion tedrica de los datos (con lo
que se ingresaria en el momento antropoldgico),
(Lévi-Strauss, 1947). Cada uno de los niveles
puede aplicarse a trabajos sobre cualquier cultu-
ra o subcultura, incluyendo la propia, o cual-
quiera de sus segmentos. Pues no sélo el antro-
pdlogo reivindica su deseo de estudiar «todas las
culturas», sino que pone especial énfasis en es-
tudiar «toda la cultura», centrando su interés en
la forma en que se interrelacionan los distintos
elementos y en las interdependencias que asegu-
ran su funcionamiento.

En realidad, mientras el interés por abarcar
la diversidad cultural, incluyendo en los estudios
las sociedades complejas, es mas marcado en
los evolucionistas, 1a atencion preferente por los
estudios «holisticos», es decir, totalizadores,
queda mas clara en los funcionalistas. Pero una
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vez planteados ambos principios no son nunca
abandonados en la teoria, salvo quiza por la an-
tropologia social inglesa (Mair, 1975), que deja
explicitamente en manos de la sociologia el es-
tudio de las sociedades con estado. Por el con-
trario, en las ultimas décadas han vuelto a ser
reivindicados, cada vez con mayor energia los
primitivos proyectos antropoldgicos de estudiar
también las sociedades «modernas», formando-
se sobre esta base ramas nuevas, como la «an-
tropologia urbana» o la «etnologia de Europa».
Los estudios folkloricos, en cambio, han limi-
tado su area a un campo mucho mas restringido.
Los folkloristas centran su interés en analizar un
tipo especifico de realizaciones (tradiciones, ar-
tesanias, expresiones verbales, universo mitico)
de un determinado tipo de actores: los sectores
rurales o aislados de la sociedad industrial. De
hecho, los folkloristas dedican especial atencion
a delimitar con claridad su campo, exigiendo a
los fenémenos que estudian el cumplimiento de
ciertos requisitos muy estrictos. Asi, por ejem-
plo, Cortazar (1967, p. 7) considera objeto de es-
tudio de los folkloristas «los fenomenos cultura-
les que se diferencian de otras expresiones, tam-
bién culturales, porque pueden ser especifica-
mente caracterizados como populares (propios
de la cultura tradicional, del folk, del pueblo), co-
lectivizados (socialmente vigentes en la comuni-
dad), empiricos, funcionales, tradicionales, ano-
nimos, regionales y transmitidos por medios no
escritos ni institucionalizados»; si comparamos
esta definicion con la propuesta por Tylor
(1871), para quien cultura «es aquel todo com-
plejo que incluye el conocimiento, las creencias,
el arte, la moral, el derecho, las costumbres y
cualesquiera otros habitos y capacidades adqui-
ridos por el hombre en cuanto miembro de la so-
ciedad», podemos ver una evidente diferencia de
amplitud de los campos semanticos. Es decir,
que la antropologia estudia la cultura en general,
y el folklore un particular conjunto de elementos
en determinadas &dreas culturales. Desde este
punto de vista, parece claro que los estudios de
folklore pueden ser considerados simplemente un
area especifica de los estudios antropologicos.
Pero el problema de la interrelacion entre los
dos campos de estudio es mucho mas complejo.
En realidad, ambos provienen de tradiciones
teoricas distintas: el evolucionismo, que dio ori-
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gen a la antropologia, y el romanticismo, que
sirvié de campo para el desarrolio del folklore;
éstos responden, a su vez, a distintas concepcio-
nes del mundo. También han utilizado, tradicio-
nalmente, técnicas diferentes de trabajo de cam-
po, y han organizado en forma diversa los resul-
tados obtenidos.

Sin embargo, ambas disciplinas tienen ele-
mentos comunes. Tanto el folklore como la an-
tropologia responden a la inquietud de los seres
humanos por conocer mejor la propia realidad. -
Esta inquietud es una constante a través de toda
la historia, pero se agudiza cuando por situacio-
nes de crisis en los pueblos, o por contacto con
civilizaciones diferentes de la propia, cada cul-
tura debe hacer un esfuerzo por pensarse a si
misma. Estas son las condiciones en que, tanto
la antropologia como el folklore, despiertan el
mayor interés y tienen las maximas posibilida-
des de desarrollarse.

Podemos postular, pues, una correlacién di-
recta entre la inquietud social y el auge de estu-
dios sobre las relaciones que la sustentan. En
efecto, como sefalan los epistemologos externa-
listas, en cada momento de la historia en que las
estructuras sociales existentes se tambalean bajo
la presién de nuevas fuerzas politicas y econo-
micas, los seres humanos se ven obligados a
abandonar el suefo de vivir en medio de relacio-
nes normales o «naturaleés» y a enfrentarse con
el hecho de que su cultura es una construccion
mutable, que hay que esforzarse por entender.
Las relaciones sociales en que se vive dejan de
ser algo dado y obvio, para transformarse en
algo complejo, confuso y cambiante. Y el cam-
bio ofrece siempre nuevas posibilidades para al-
gunos grupos sociales, mientras que significa
para otros la pérdida de posiciones adquiridas.
Asi, la bisqueda del conocimiento de la propia
realidad suele estar aguijoneada por la angustia
ante un mundo que se deshace, o empujada por
la esperanza en una nueva vida que se presiente.

Estas dos posibilidades de interpretacion
ante el cambio, determinadas por la ubicacién
de los sujetos en la estructura social, configuran
intereses distintos en cuanto a las investigacio-
nes que suscitan, y determinan objetivos, técni-
cas y sistemas explicativos particulares que en-
marcan los comienzos diferenciales de la antro-
pologia y el folklore.
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Folklore y cultura popular

¢«Folklore» y «cultura popular» son, como pre-
tenden algunos estudiosos, conceptos sinéni-
mos? jAbarcan realmente el mismo campo se-
mdntico? O bien, como también se ha propuesto,
(los estudios de cultura popular son la versién
moderna de los antiguos estudios de folklore?
En el punto siguiente analizaremos con cierto
detalle el proceso histérico que va de un concep-
to al otro. De todas maneras es importante pun-
tualizar, desde ahora, que entre esos dos con-
ceptos existe una diferencia en los objetivos y en
las técnicas de investigacion, ademas de un
cambio en la delimitacion de la unidad de anali-
sis, por lo que no se puede considerar que haya
una continuidad clara y mucho menos identidad
entre ambas areas de estudio.

Si partimos de las definiciones de las dos
disciplinas, veremos que hay cierto acuerdo en
definir el folklore como el estudio de determina-
dos grupos arcaicos dentro de la sociedad glo-
bal. Cabe discrepar en cuanto al lugar que debe
concederse a estos estudios dentro del campo de
la ciencia, e incluso puede haber cierto desa-
cuerdo sobre las técnicas utilizables o la forma
de presentar los resultados de las investigacio-
nes, pero el campo en si mismo resulta delimita-
do de una manera bastante inequivoca.

Las definiciones de folklore se han manteni-
do comunmente dentro de una perspectiva des-
criptiva enumeradora. Asi, el folklore ha sido
entendido como el conjunto de manifestaciones
artisticas y técnicas del pueblo (incluyendo sus
creencias, expresiones rituales y «supersticio-
nes»). En muchos casos estas manifestaciones
se han considerado «supervivencias» de épocas
pasadas, que permitirian mostrarnos cémo pen-
saban nuestros antepasados.

En algunas ocasiones se elude definir el fol-
klore por sus contenidos y se prefiere hacerlo a
partir de sus técnicas de transmision. Desde este
punto de vista, su funcion consistiria en reunir y
conservar y en ciertos casos interpretar conteni-
dos culturales que se transmiten por via oral, y
que presuntamente han sido generados por el
«espiritu colectivo del grupo». Entrarian, asi,
dentro del campo del folklore, todas las técnicas

'y conocimientos mantenidos y transmitidos por

ensefianza directa y por medios verbales, fuera
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de los circuitos de la ensefianza oficial y de la
difusion escrita. Este criterio, segun el cual un
elemento popular podria transmutarse en inte-
lectual por el solo hecho de ser consignado por
escrito, no parece dar base fiable para una clasi-
ficacion.

Todos estos supuestos se abandonan cuando
pasamos al estudio de la «cultura popular». En
primer lugar, no se trata de estudiar un ambito
protegido por su aislamiento geografico, sino as-
pectos culturales propios de grandes sectores de
la poblaciodn, tanto urbana como rural. Hay que
abandonar, por tanto, la comodidad que signifi-
ca centrar el analisis en unidades espacialmente
recortadas (recordemos al respecto, la preferen-
cia de los folkloristas por buscar informantes en
pequefias comunidades montafiesas) y abordar
el problema de la definicion de la unidad de
analisis.

Pero, ademas, el estudio mismo no se cen-
trara en algunos rasgos tipicos, curiosos y pre-
suntamente arcaicos retenidos en la memoria de
ciertos integrantes del grupo (los informantes),
sino que intentara captar la cultura como un
todo, incluidas sus interrelaciones con los otros
segmentos o sectores culturales. De hecho, el
objeto no es ya comprender el pasado a través
de los rasgos que han conseguido sobrevivir has-
ta el presente, sino entender el funcionamiento
actual de las configuraciones culturales. Por
otra parte, debe rechazarse el propio concepto
de «supervivencia». Cuando los antiguos antro-
pologos evolucionistas unilineales hablaban de
«supervivencias» (y de ellos han tomado el con-
cepto los folkloristas tradicionales) se referian a
elementos aislados, no funcionales, que se man-
tenian por una especie de inercia en una cultura
que habia cambiado sus estructuras formales, y
que, por lo tanto, no tenia lugar logico para
ellos. Como sagazmente sefialaron los funciona-
listas, la falta de adecuacion de algunos rasgos
culturales al contexto implicaba una interpreta-
cion del estudioso que los catalogaba, y con fre-
cuencia era sélo el resultado de una mala lectura
de las interrelaciones. Asi, las presuntas super-
vivencias testimoniaban la ignorancia del antro-
pologo respecto a la forma en que se integraban
en la cultura, mas bien que su inadecuacion real.

Esto no significa negar que, en algunos ca-
sos, se mantienen ritos, creencias y, con mayor
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frecuencia, expresiones verbales que provienen

de un pasado remoto y que, con su existencia,
parecen dar asidero a las interpretaciones a que

haciamos referencia. Sobre todo, el codigo con-
servador del lenguaje puede mantener expresio-
nes cuyo sentido primitivo se ha perdido. Pero
lo hace porque estas expresiones se han recu-
bierto de un nuevo significado, es decir, porque
han adquirido una nueva funcionalidad.!

Pero la 16gica de una expresion, de un rito o
de una actividad cualquiera, no es un patrimonio
de la actividad misma, sino de las relaciones
mediante las cuales se imbrica en la ldgica gene-
ral de una cultura. Asi, el rechazo del analisis de
rasgos aislados conlleva la necesidad de consi-
derar que el objeto de estudio esta constituido
por las constelaciones que se estructuran como
culturas.

Incluso en la delimitacion del concepto mis-
mo de cultura hay ciertas diferencias entre los
trabajos de los folkloristas y los de los antropo-
logos que se mueven en el campo de la cultura
popular. Si bien los folkloristas consideran, ha-
bitualmente, que el intento de elaborar una defi-
nicion de cultura queda fuera de su ambito espe-
cifico, no por eso dejan de utilizar como referente
una concepcidon —muchas veces esencialista—
de la misma, Cuando hablan de «alma popular»
o de «creacion colectiva del hecho folklorico»,
se estan apoyando, en realidad, en una concep-
cion reificada de la cultura, que tiene mas de co-
mun con Jung y su «inconsciente colectivo» que
con las aportaciones de los antropdlogos moder-
nos. De hecho, incluso los cientificos sociales
que, como Kroeber, defienden la existencia de

1. Tomemos un ejemplo, eludiendo los muy conocidos de
la terminologia del parentesco, sobre los cuales se puede con-
sultar a Malinowski (1981) y a Lévi-Strauss (1969{a}). Robert
Graves (1983, p. 196) refiere que los antiguos griegos decian
«Hermes pasa» cuando se producia un silencio en una reu-
nion, exactamente de la misma manera que aun en la actuali-
dad se dice «Pasa un 4ngel». ;Se trata de la simple conserva-
cion de una expresion arcaica? Muy por el contrario, la frase
parece el resultado de una elaboracion segun la cual ia vieja fi-
gura de Hermes-Mercurio (el mensajero alado de los dioses)
transfirio todas sus caracteristicas a los angeles, no sélo las
del culto oficial sino también expresiones populares como la
mencionada. De hecho, si la expresion se mantiene es porque
proporciona un apoyo para superar un vacio en la conversa-
cion, permite escapar de un silencio incomodo. Esta utilidad
social, y no la inercia de una transmisidn acritica, explica la
extraordinaria longevidad de esta expresion.
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un «ambito superorganico» especificamente cul-
tural, consideran que la cultura es un conjunto
de normas y reglas, generadas socialmente, y no

una esencia que se materializa en determinadas
actividades. Para las restantes escuelas, la cultu-
ra puede definirse como un conjunto de disposi-
ciones adquiridas por el aprendizaje (escuela de
cultura y personalidad) (Esteva, 1978) o, inclu-
so, como la media estadistica de las conductas
de sus agentes (ecologia cultural) (Martinez Vei-
ga, 1978).

Pero, en realidad, resulta mucho mds senci-
llo marcar las diferencias entre los estudios de
folklore y los de cultura popular, que definir el
alcance de estos ultimos, ya que hay dificultades
para delimitar el campo de estudio e, incluso, el
significado mismo del término «cultura popular».

El campo semantico de la cultura popular

La utilizacion, en el lenguaje cotidiano, del con-
cepto de «cultura popular» implica, segun Prat
(1981), varios matices:

1. Cultura popular como sindnimo de cultu-
ra tradicional, versus cultura moderna.

2. Cultura popular como sinénimo de cultu-
ra rural, versus cultura urbano-industrial.
Estas dos interpretaciones son las mas cer-
canas al concepto tradicional de «folklo-
re», pues ponen el énfasis en la separacion
(temporal en el primer caso y espacial en el
segundo) de los fenomenos a estudiar.

3. Cultura popular como sinénimo de cultura
nacional, versus cultura estatal.

4. Cultura popular como sinonimo de cultura
de clase proletaria, versus cultura de cla-
se burguesa. Esta interpretaciony la terce-
ra implican una concepcién de la cultura
como un conjunto de relaciones de oposi-
cion, y se integran dentro de lo que, global-
mente, llamariamos «interpretacion con-
testataria».

5. Cultura popular como sinénimo de sub-

" culturas especificas, versus cultura domi-
nante. Esta interpretacion, que implica la
consideracion de interdependencias (ade-
mas de la de oposiciones), es la que trata
remos de desarrollar en el presente trabajo.
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Quiza lo unico que comparten todos estos
usos del concepto «cultura popular» es la indi-
cacion de que se trata de una cultura fragmenta-
ria, incluida (y muchas veces opuesta) en una
unidad cultural mayor.

Pero no todas las culturas de segmentos dife-

renciados dentro del conjunto de la sociedad son
identificadas con este nombre. Asi, las especia-
lizaciones académicas, por ejemplo, a pesar de
ser patrimonio de ciertos grupos (médicos, inge-
nieros, fildsofos, matematicos, etc.), no reciben
esta denominacion y forman parte de «la cultu-
ra», sin adjetivos, o de la «cultura culta», si pre-
ferimos utilizar el lenguaje propuesto por el
Congreso de Cultura Catalana.

Octavio Paz (1972) propuso una triple clasi-
ficacion del arte que puede ser util extender a la
cultura. De este modo, y a 1a medida de su clasi-
ficacion (arte culto, arte de consumo y artesa-
nia), puede proponerse la secuencia siguiente:

1. Cultura oficial o dominante: Caracterizada
por su capacidad para realizar elaboraciones
de gran alcance (por ejemplo, sistemas cien-
tificos o filoséficos) y su condicion normati-
va. Recibe y estructura aportes individuales
(sabios, artistas). Establece los patrones es-
téticos, legales, religiosos y economicos que
dirigen la actividad de los demas sectores.
Tiene poder de decision y goza de prestigio.

2. Cultura de masa: Esta basada en la produc-
cién y el consumo estandarizados. Responde
a pautas fijadas internacionalmente y se apo-
ya en relaciones impersonales. Es un produc-
to generado por la «cultura oficial» en cierta
etapa de su desenvolvimiento, y destinada a
los sectores de poblacién que no tienen acce-
so a los niveles mas altos de 1a cultura domi-
nante. La cultura de masas carece de existen-
cia autonoma, asi como de los niveles mini-
mos de organizacidn interior que permitirian
catalogarla como cultura; es una seudocultu-
ra (por su falta de autonomia y de organiza-
cion, independientemente de sus contenidos).

3. Cultura popular: Basada en relaciones cara
a cara, organiza dreas definidas de sus rela-
ciones sociales y de sus intercambios con el
medio. Responde a especificaciones locales
(o, al menos, de menor extension que las de
la cultura dominante). Es una cultura desva-
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lorizada, propia de aquellos que no detentan
el poder, de las clases subalternas. Carece de
poder de decision para establecer normas
fuera de su limitado dmbito, y aun dentro de
éste sus elaboraciones sufren la confronta-
cion (muchas veces desfavorable) con las
que provienen de la cultura oficial. Tiene
cierto nivel de organizacién propia (por eso
puede ser considerada cultura), pero su fun-
cionamiento estd constantemente expuesto a
ser re-definido o manipulado segun los inte-
reses de la cultura mayor (por eso es «popu-
lar» o «subalterna»).

A partir de esta clasificacién, podemos eli-
minar de nuestro campo de atencidn el estudio
de la cultura de masa, a la que solo considera-
remos en tanto que estrategia de los sectores do-
minantes para manipular a los dominados. La
cultura de masa no procede de los sectores que,
tedricamente, la comparten, sino que es produci-
da y distribuida por sectores sociales que ellos
no controlan (medios de comunicacién de ma-
sas, industria de bienes de consumo), es decir,
les es «asignada». O sea, que constituye en si
misma una propuesta sobre los gustos y necesi-
dades de los sectores subordinados, proveniente
de otros estratos de la sociedad, y que se postula
como una interpretacion exacta o natural de
sus caracteristicas.

Los sectores destinatarios de esta elabora-
cién pueden asumirla, con lo que se incluyen
dentro de la «cultura oficial» en el nivel que se
les ha asignado, u optar por alternativas elabo-
radas en su propio seno, con lo cual entrariamos
en el campo de la cultura popular.

Evidentemente, dadas unas clases subalter-
nas y una clase dominante, y teniendo en cuenta
que los medios técnicos y las instituciones ofi-
ciales estan, por definicion, en manos de esta ul-
tima, se corre el riesgo de que el estudio que se
realice de las elaboraciones populares se haga
de una forma distorsionada por los intereses de
clase, y peor aun, que se utilice como elemento
justificatorio de la dominacion.

Asi, el estudio del folklore llevado a cabo
por la clase dominante no ha pasado nunca de la
observacién de los aspectos pintorescos, en una
especie de paternal aceptacion de algo que era

i

valorado como menos significativo que lo pro- -
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pio, pero a lo que se concedia derecho a sobrevi-
vir, El tradicionalismo conservador tiende, en
ultima instancia, a perpetuar en cada grupo sus
pautas de conducta anteriores, lo cual conduce,
en una sociedad estratificada, a mantener indefi-
nidamente la estructura de dominacion.

En oposicion a este folklorismo se ha plan-
teado —fundamentalmente a partir de los traba-
jos de E. Martino v R. Lombardi— el rescate de
los elementos contestatarios frecuentemente
presentes en la cultura popular. Partiendo de la
hipétesis marxista del enfrentamiento de clases,
estos autores plantean que la cultura de la clase
subalterna ha desarrollado (a veces en forma
consciente y explicita, pero mas a menudo de
manera inconsciente e implicita) una concep-
cion del mundo contrapuesta a la oficial, que tie-
ne, bajo su apariencia inofensiva, una potencia-
lidad cuestionadora. Esto se daria aun en los
casos en que sus contenidos explicitos fueran

conservadores, pues, por el solo hecho de exis-
tir, la cultura popular desmiente la pretension
universalista de la cultura oficial.

Pero esta relacion-oposicion se da en térmi-
nos de una influencia mutua prolongada y com-
pleja, que hace que temas, elementos aislados, y
aun configuraciones culturales méas o menos
complejas, pasen de un nivel cultural a otro y
sean reelaborados en cada uno de ellos. Por
ejemplo, las modas populares suelen ser adapta-
ciones tardias de la moda de la ciudad o la corte,
pero con mucha frecuencia la moda ciudadana
se inspira en los trajes campesinos. Esta articu-
lacion compleja, y la heterogeneidad de los sec-
tores que integran cada clase, hace necesario un
analisis particularizado de lo que se entiende en
cada caso por «cultura popularm, que debe in-
cluir siempre referencias concretas a los secto-
res econémico-sociales que la generan,

APROXIMACION HISTORICA

Los precursores de las ciencias sociales

Si bien el proceso de inquietud intelectual y de
busqueda de explicaciones se desata, habitual-
mente, en las situaciones de cambio, no siempre
ha generado «ciencia social», puesto que ésta
implica no s6lo una metodologia adecuada de
recogida de datos, sino también hipdtesis que in-
tenten explicarlos en términos naturales. Con
anterioridad al siglo XVIII, a menudo las hipo-
tesis sobrenaturalistas impedian la confeccién
de marcos explicativos que hoy considerariamos
cientificos. La fe encuadraba y limitaba la inves-
tigacion.

Esto es muy visible en el movimiento inte-
lectual que se desata a consecuencia del descu-
brimiento de América. La experiencia de los eu-
ropeos se amplia entonces con el conocimiento
de nuevas culturas. Costumbres, idiomas, técni-
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cas y creencias antes desconocidas, enriquecian
el panorama intelectual, al mismo tiempo que el
saqueo colonial enriquecia materialmente al vie-
jo continente. Cientos de pensadores, estudiosos
y viajeros se pusieron en contacto con los pue-
blos recién descubiertos, en momentos en que
sus propias bases de organizacion social cam-
biaban, de las viejas estructuras feudales a la
constitucion de los estados modernos. Se daban
aparentemente todos los elementos para que se
constituyera una ciencia de la sociedad. Sin em-
bargo, las aportaciones, muy numerosas (véase
Palerm, 1974), no se organizaron en un sistema
tedrico y quedaron confinadas a aportaciones
parciales; son los «precursores» de la antropolo-
gia. Entre ellos hubo algunos que se destacaron
por la profundidad con que conocieron las nue-
vas culturas (como Alvar Nuiiez Cabeza de
Vaca [1542], Bernal Diaz del Castillo [fines del



Aproximacion
historica

9

siglo XVI], Fernando Mendes Pinto [1614], asi
como muchos misioneros o cautivos). Otros
destacaron por el rigor de la metodologia que
emplearon para recopilar los datos, como Ber-
nandino de Sahagun (1560) y Alonso de Zorita
(1570), o incluso por la sagacidad de su percep-
cion de las diferencias culturales, como José
Acosta (1590).

Pero, ni ellos ni los que escriben en el ambi-
to intelectual europeo, sacudidos por la profun-
da transformacién que se va operando en la vie-
ja sociedad, llegan a articular una teoria de las
relaciones sociales. E]l maximo logro intelectual
en este campo, durante el vasto periodo que lle-
ga hasta el siglo XVIII, esta dado por la confec-
cién de utopias y por las reivindicaciones tedri-
cas de los derechos de los oprimidos.2

Esta carencia de lo que podriamos llamar,
siguiendo la terminologia de Kuhn, un «paradig-
ma cientifico», se ve también en los estudiosos
que trabajan sobre los temas que mas tarde se-
rian considerados campo exclusivo del folklore:
las creencias populares en el ambito europeo.?

El recelo sobre las creencias paganas con
que los misioneros trataron las religiones indige-
nas, no diferia sustancialmente del que manifes-
taban los recopiladores europeos de la época y
de los siglos siguientes, sobre todo cuando lo
que recogian eran creencias populares que en-
traban en conflicto con el sistema de valores ofi-
cial. Al recelo sobre la posible heterodoxia reli-
giosa de los informantes, se agregaba con fre-
cuencia una barrera formada por la distancia so-
cial, que los recopiladores de temas populares
no se esforzaban por salvar; asi, por ejemplo, el
marqués de Santillana no sentia aprecio alguno

2. Podemos mencionar entre este grupo de intelectuales a
Tomas Moro (1516), Francis Bacon (1617), Francisco de Vi-
toria (1539), y Michel E. Montaigne (1580).

3. En Espaia, desde El libro de Buen Amor de Juan
Ruiz, arcipreste de Hita (siglo XIV), hasta La Celestina
(1499), pasando por EI Corbacho (1438) del arcipreste de
Talavera, muchas obras vuelcan conocimientos y creencias
populares; pero se puede considerar que la primera compila-
cién de material folklérico es la hecha por el marqués de San-
tillana, cuyo titulo indica: Ifiigo Ldpez de Mendoza, a ruego
del Rey don Johan ordend estos refranes que dicen las viejas
tras el fuego; e van ordenados por la orden del A, B, C. Enel
siglo XVI contindan las recopilaciones sistematicas de refra-
nes con la hecha por el vasco Esteban Garibay y Zamalloa:
Coleccion de refranes vascongados. Pero estos inicios care-
cen luego de continuidad.

CULTURA POPULAR

por la sabiduria reflejada en el refranero que €l
sistematizo; era un intelectual y un cortesano
que solo consideraba validas las formulas cultas.

En la mayor parte de los casos, los investiga-
dores no tenian por finalidad conservar, sino
destruir las practicas objeto de su investigacion;
y si bien es cierto, como sefiala Bronzini (1974,
p. 13), que «el proceso al error tiende a conver-
tirse en historia del error», tienen en comun ca-
recer de simpatia por el tema que tratan. Hasta
el siglo XIX los recopiladores no encuadran sus
busquedas de datos sobre la brujeria (por citar
un tema especialmente trabajado) en ningtn sis-
tema explicativo que intente comprender el fe-
némeno. Los hechos que relatan son para ellos,
simplemente, «supersticiones», «errores» y «pe-
cados» .4

Habra que esperar las grandes convulsiones
del siglo XVIII —producidas por el ascenso al
poder de nuevas clases sociales, como conse-
cuencia del inicio de la industrializacion— para
que el interés por el estudio de las costumbres se
estructure en términos de modelos tedricos co-
herentes. Algunos historiadores de la ciencia,
como Llobera (1980), consideran que debe ubi-
carse en la «Ilustracion» el verdadero punto de
arranque de las ciencias sociales, y, en realidad,
se dan en esos momentos los primeros ensayos
de interpretar la sociedad como un todo interre-
lacionado, asi como los intentos de comprender
la diversidad cultural sin juzgarla de acuerdo
con las pautas institucionales: «mito del buen -
salaje».

También el folklorista italiano Bronzini
(1974, p. 11) considera que la «Ilustracion» es
un hito que cambia el tipo de indagaciones em-
prendidas. Bronzini propuso una periodizacion
de la historia del folklore que abarcaba, como
primera etapa, la que va desde el descubrimien-
to de América hasta este movimiento.

En realidad, se ponen en ese momento las
bases que permitiran la posterior sistematiza-
cion de las indagaciones cientificas sobre la so-

4. Entre estos autores de inventarios de creencias popula-
res estdn: Sprenger (1487), Thomas Brown (1646), Thiers
(1679), Pierre Bayle (1683), Fontenelle (1686 y 1724) y, fi-
nalmente, Le Brun (1702), el titulo de cuya obra es bien re-
presentativa de esta etapa: Histolre critique des pratiques su-

perstitieuses qui ont séduit les peuples et embarassé les
savants.
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ciedad, principalmente gracias a la obra de algu-
nos pensadores destacados. Entre los autorés
del siglo XVIII que mostraron interés por las
tradiciones populares y procuraron incluirlas en
los marcos de la interpretacion historica, des-
cuella G.B. Vico (1725), quien reivindica la uti-
lidad de analizar mitos y fabulas para conocer
los procesos historicos de cada pueblo. También
utiliza la etimologia y propone un marco de ana-
lisis del devenir historico, en ciclos, que permite
un tipo de interpretacion no anecdodtica de los
hechos.

J.-J. Rousseau recurre, asimismo, a las tradi-
ciones populares —entre ellas la poesia popu-
lar— como fuente de informacién e inspiracion
para construir su vision mitica de un mundo na-
tural incontaminado, que debia servir de modelo
a nuestra realidad corrompida.’

Con una influencia limitada a areas mas aco-
tadas, podemos citar los trabajos de los alema-

nes J.G. von Herder (1778), quien publico una -

coleccion de poesias y canciones populares ade-
mas de sus escritos sobre mitologia y filologia, y
los hermanos Jacob Ludwig y Wilhelm Grimm
que realizaron la primera recopilacién sistemati-
ca de cuentos familiares, obra conocida general-
mente como Cuentos de Grimm.5

Pero la falta de un cumulo de informacion
valida, la prisa por extraer conclusiones genera-
les de material disperso v de dudosa exactitud, y
la actitud moralizadora —en la cual el analisis
de otras culturas era simplemente un recurso
didactico para sefalar los cambios que se consi-
deraban necesarios en la propia— hacen acon-
sejable considerar esta etapa, todavia, como
«precursora» de las ciencias que se estructura-
rian en forma firme durante el siglo XIX. Para
el folklore en particular, esta es una etapa que
ain no puede diferenciarse de las restantes cien-
cias sociales o de la filologia.

5. Hay vestigios de esta curiosidad intelectual en Del con-
trato social (1762) y en Discours sur l'origine et les fonda-
ments de l'inégalité parmi les hommes (1755).

6. Entre los italianos destaca Muratori (1751), que des-
cribe creencias y ritos del medioevo. Por su parte, el escocés
James Macpherson publica en 1760 una coleccion de poemas
gaélicos. Entre los ingleses se puede sefialar a Thomas Percy
(1765), quien se intereso por la poesia tradicional de Islandia.

CUADERNOS A / ANTROPOLOGIA

El surgimiento de los paradigmas cientificos:
el evolucionismo

La Revolucién francesa, vista como fenémeno
politico de emergencia de la nueva clase burgue-
sa y de su ascenso al poder, ha sido considerada
con frecuencia (Lévi-Strauss, 1975) como hito
del surgimiento de nuevos modelos teoricos. En
esa época la industrializacidon comienza a cam-
biar profundamente a la sociedad tradicional, y
el fendmeno puede, como ocurre siempre, ser
entendido como progreso o, por el contrario,
como desintegracion.

Es el momento de eclosidon de dos grandes
formas de ver el mundo. Una, producida por el
desasosiego ante los cambios, la frustracion de
las esperanzas puestas en la Revolucion france-
sa, y la desintegracion del modo de vida tradi-
cional de las clases nobles, empuja a refugiarse
en el mundo intimo, personal, emocional y mis-
tico, y crea una identificacion empética con el
pasado medieval, considerado como sugerente e
incontaminado. Esta actitud tiene mucho mas
predominio en el campo artistico que en el cien-
tifico (cosa logica, si tenemos en cuenta su opo-
sicion sistemadtica al racionalismo) y configura
la gran corriente romantica.

Enfrentado con esta visidn pesimista del
mundo, se estructura un universo tedrico cuyos
integrantes, hijos en su mayoria de la burguesia
en ascenso, se proponen como adalides de la ra-
zon y el progreso. Desde las primeras décadas
del siglo XIX, se va configurando, y terminara
imponiéndose en las distintas disciplinas cienti-
ficas, una cosmovision dindmica que considera
inevitable y deseable el cambio, y que entiende
la vida como un progreso constante a niveles de
mayor complejidad y perfeccion. Este modelo
tedrico es la base del «evolucionismo», que se
desarrolla simultaneamente en el campo de las
ciencias sociales, con Spencer, y en el de las
ciencias bioldgicas, con Darwin.

El evolucionismo, con una influencia cre-
ciente a lo largo del siglo, configura un horizonte
comun para las busquedas cientificas, un mode-
lo de interpretacion de la realidad claramente
predominante, un verdadero paradigma que ge-
nera en su seno la primera gran escuela antropo-
logica. Tylor en Primitive Culture (1871), Mor-
gan en Ancient Society (1877) y Frazer en The
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Golden Bough (1890) interpretan, en este mar-
co, las costumbres «tipicas» o «tradicionales»,
los modos de pensar o de comportarse que se
han mantenido sin cambios durante cientos de
afos, como «supervivencias»; rasgos pertene-
cientes al pasado que solo tienen interés en tanto
que permiten obtener informacion sobre etapas
ya superadas del desarrollo. Proliferan los estu-
dios acerca del origen y la evolucion de las dis-
tintas instituciones, basados en especulaciones
tedricas desarrolladas a partir del analisis de
las «supervivencias».

Las corrientes evolucionistas sirven de justi-
ficacion teodrica a las nuevas clases en ascenso,
que en nombre del progreso reestructuran el
mundo de acuerdo con sus intereses. Pero ya vi-
mos que la antigua clase dirigente, la nobleza en
decadencia, tiene otra vision del mundo. Para
ella el cambio es una catastrofe y se empena en
salvar o recuperar del naufragio los viejos valo-
res, cuyo sentido reside, precisamente, en su
antigtiedad.

Asi, mientras la burguesia y las nuevas cla-
ses urbanas manifestaban vivo interés por las
sociedades exoticas, interpretadas como un ele-
mento que marcaba la distancia que la propia
sociedad habia recorrido, y se situaban, ellas
mismas, en la cuspide evolutiva que llevaria a la
perfeccion, los nobles y los nostélgicos, por el
contrario, ubicaban en el pasado el paraiso per-
dido. Esa es la diferencia entre evolucionistas y
romanticos, la cual da origen, respectivamente,
a la antropologia y al folklore, que se desarro-
llan por senderos distintos y cuyo encuentro ac-
tual es el resultado de un proceso de confluen-
cia.

Los romanticos

No es casual que muchos de los primeros folklo-
ristas hayan sido, a la vez, destacados poetas.
El mismo movimiento de fuga ante un mundo
considerado hostil, los hacia refugiarse en la
poesia intimista y en el pasado medieval y
devoto.

En Escocia, Robert Burns recogio el folklore
local como materia para sus poesias. El inglés
Robert Southey escribié cuentos de hadas y sir
Walter Scott reunié baladas populares. Entre
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los alemanes, los folkloristas mds célebres, los
hermanos Grimm, fueron figuras importantes en
la renovacion romantica, y Herder inculco en
Goethe su propia pasion por la poesia popular.

En Francia, Madame de Staél propicio una
literatura basada en las tradiciones nacionales, y
George Sand (Aurore Dupin) describid en sus
novelas ambientes rurales. También en Italia se
da el mismo fenémeno: el joven poeta Leopardi
escribe en 1815 Saggio sopra gli errori popo-
lari degli antichi, y Alessandro Manzoni, en
I promessi sposi (1827), procura describir la
vida popular de Lombardia.

Mientras tanto, en Espaiia, José Zorrilla re-
copila y elabora liricamente mas de treinta le-
yendas populares, que son la base de toda su
produccion literaria. José de Espronceda, Gus-
tavo Adolfo Bécquer y el Duque de Rivas tam-
bién rescatan en sus principales obras elementos
de tradiciones medievales.

La onda expansiva del romanticismo llega a
América, donde el colombiano Jorge Isaac, el
argentino Esteban Echeverria y el estadouni-
dense James Cooper recrean liricamente las
costumbres populares locales, mientras que
Washington Irving se siente fascinado por el
mundo medieval espafiol en sus cuentos The
Alhambra (1832).

Nacionalismo y folklore

Pero la distincion entre estudios antropolégicos
y estudios folkloricos no puede entenderse solo
como una diferencia de intereses entre clases
sociales. También debemos considerar los inte-
reses globales de las naciones. De hacerlo asi
podremos ver que los paises con imperios colo-
niales fomentaron y apoyaron los estudios an-
tropolégicos, que les permitian conocer mejor
sus colonias y gobernarlas con mas eficacia.
Este seria el caso de Gran Bretafa y Francia,
por ejemplo. Al mismo tiempo, los paises que
tenian una unidad politica reciente, o que lucha-
ban por conseguirla, encontraron que los estu-
dios de folklore podian reafirmar los lazos de
pertenencia a una comunidad y que servian para
sefialar antiguos vinculos y elementos culturales
comunes. Eran, en resumen, una fuente de senti-
mientos patrioticos. No es casual que Alemania,
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cuya unidad data de 1866, e Italia, que se unifi-
ca en 1870, hayan aportado algunos de los mas
importantes folkloristas.

Por otra parte, pueblos que aun luchaban
para conseguir su independencia vieron en el es-
tudio de las tradiciones populares un elemento
que les permitia autoafirmarse frente a los domi-
nadores. Asi, en Finlandia (dominada por Sue-
cia desde el siglo XI), la recuperacion del pro-
pio idioma como medio de expresion literaria, la
busqueda folklorica y la reivindicacion naciona-
lista se manifestaban a la par, a mediados del si-
glo pasado, en autores como Johan Ludwig Ru-
neberg, Julius Krohn y su hijo Kaarle, quienes
crearon la escuela folklérica finlandesa, que
marco las pautas metodoldgicas de los desarro-
llos posteriores en ese campo (véase Cortazar,
1967).

También en Espafia podemos rastrear estas
motivaciones. Desintegrado y perdido trozo a
trozo el imperio colonial, el estado espafiol no
tenia motivaciones para impulsar estudios antro-
pologicos, al mismo tiempo que parecia innece-
sario reafirmar mediante estudios folkléricos una
unidad con cuatrocientos afios de antigliedad.
Pero en las dreas de integracion mas conflictiva,
en las naciones histdricas: Cataluiia, Euskadi, y
también en Andalucia, surge un apasionado inte-
rés por las tradiciones y por el folklore, que po-
dia estar ligado a posiciones politicamente con-
servadoras (Prat de la Riba), pero que también
cabia en ideologias burguesas o progresistas
(hermanos Machado).

En estos casos se procuraba rescatar «las
esencias» de la nacionalidad, a fin de utilizarlas
como arma politica contra el centralismo del es-
tado. El estudio de la cultura popular era un ins-
trumento para evitar la asimilacion, subrayando
los elementos diferenciadores.

Marxismo y estudio de «clases subalternas»

La estrecha relacion ya explicada, de los estu-
dios de folklore con los intereses conservadores
de algunas clases dominantes y con los proyec-
tos nacionalistas, hizo que este tipo de estudios
se considerara ajeno a las preocupaciones de los
que procuraban entender globalmente a la socie-
dad, opinién que fue compartida por buen nime-
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ro de pensadores marxistas. Esto puede resultar
sorprendente si se piensa que el objeto de estu-
dio de los folkloristas lo constituian las mismas
clases populares a las cuales dedicaban sus des-
velos los socialistas; pero ello significaria una
simplificacion del problema. Para empezar, la
materia de dicho estudio eran grupos «popula-
res» distintos: por un lado, los campesinos, pri-
vilegiados en los analisis de tradiciones y consi-
derados por la optica marxista tradicional no
aptos ideologicamente para la revolucion; y por
otro, los obreros, que no interesaban a los folkio-
ristas y que, en cambio, se veian cuidadosamen-
te investigados por los teoricos del cambio so-
cial.

Ademas, habia un problema de valoracién de
la importancia de los fenomenos. El socialismo
decimononico se definid a si mismo como inter-
nacionalista y considero que las particularidades
especificas de cada pueblo eran supervivencias
de etapas superadas que se extinguirian con el
desarrollo del progreso. Solo después de 1905,
con la aparicién de la corriente austro-marxista,
se convertira en el centro de las polémicas la
«cuestion nacional», y se realizaran intentos
(Renner, Bauer) de definir las particularidades
culturales de los grupos étnicos asignandoles sig-
nificaciones. Pero habra que esperar a Gramsci
(Letteratura e vita nazionale) para que este in-
terés por las «culturas nacionales» se transforme
en un interés por las «culturas populares» dentro
de cada pais. A partir de estos aportes tedricos,
los marxistas, principaimente los italianos, co-
menzaron a interesarse por los fendmenos fol-
kldricos desde una nueva perspectiva. Seran in-
terpretados no ya como vestigios o reliquias de
un pasado perdido, sino como manifestaciones
visibles de los conflictos entre clases sociales.
Demostraban que la sociedad no estaba consti-
tuida en forma homogénea y que en su seno
existian diversos grupos, capaces de manifestar-
se en forma también diversa e incluso opuesta.
Surgen, asi, los estudios de «clases subalter-
nas».

Podriamos sefialar que esta misma corriente,
que relaciona posiciones politicas de izquierda
con analisis de grupos oprimidos, se manifesto
en las zonas que habian sido objeto de coloniza-
cién y, principalmente, en América Latina, me-
diante un renovado interés por el destino de las
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«minorias étnicas» indigenas, dando lugar al
auge de los estudios indigenistas.

De esta manera se incorporé a la indagacion
de las costumbres y tradiciones populares un
nuevo marco de interpretacion tedrica, que mo-
dificaba profundamente las anteriores lineas de
investigacion. No se trata, como sugiere Mira
(1985), de que se haya traducido el término

«folklore» como «cultura popular». El nuevo
campo semantico tiene una demarcacion distinta
y se incluye en otra tradicion tedrica, esta vez
comprometida con el cambio social y no con la
conservacion acritica del pasado.

Este viraje permite liberar los estudios de
folklore del estancamiento tedrico en que esta-
ban sumergidos practicamente desde su inicio.

PROPUESTAS DE UN MODELO DE ANALISIS
DE LA CULTURA POPULAR

La teoria en los estudios de folklore

La falta de analisis tedricos es la constante mas
notable de los trabajos realizados en el drea de
la busqueda folklorica durante el siglo pasado y
comienzos del actual. Una fuerte preocupacion
metodolégica (gran interés por la confeccion de
guias e inventarios de investigacién) y un desin-
terés hiper-empirico por extraer de los trabajos
cualquier tipo de conclusion tedrica, uniforman
muchas busquedas folkloricas hasta la segunda
década de nuestro siglo, quedando siempre en
las sombras el referente tedrico, que suele ser
una especie de esencialismo de base bioldgica,
que identifica raza con cultura.

En general, los tedricos del folklore centra-
ban su interés en las técnicas a emplear. Tal se-
ria el caso de Andrew Lang en The method of
Folklore (1884), o de los aportes de la ya men-
cionada escuela finlandesa, concretados en Die
Jolkloristische Arbeits methode (El método de
trabajo folklérico), de Kaarle Krohn.

Sin embargo, a partir de ahi se produce cier-
ta toma de conciencia, gradual, de la necesidad
de recurrir a un marco tedrico explicito, aunque
éste se busca normalmente en corrientes y es-
cuelas ya abandonadas por ese entonces, en las
ramas mas productivas intelectualmente de las
ciencias sociales.

CULTURA POPULAR

La escuela historico-cultural (o difusionista) -
es la que ha aportado mayor mimero de investi-
gaciones folkloricas, ya que, gracias a su anali-
sis de rasgos aislados y su interés en sefalar su
dispersion y reformulacion, resultaba especial-
mente apta para recibir y enmarcar los aportes
de los investigadores de tradiciones populares,
tal como ellos habian configurado sus estudios.
Dentro de esta linea pueden situarse la colec-
cion «Folklore series», publicada desde 1939
en la Universidad de Indiana, bajo 1a direccion
de Stit Thompson, y Los tipos de cuento folklo-
rico, por Antii Aarne. Su predominio sigue has-
ta muy avanzada la década de los sesenta en al-
gunos de los principales folkloristas argentinos,
como Augusto Cortazar y Susana Chertudi.

Otras escuelas, como la del evolucionismo
unilineal, han tenido un reflorecer tardio en el
trabajo de varios folkloristas. Podria citarse, en
este sentido, el ejemplo de Joan Amades, que
encuadra en esta corriente su multiple y valiosi-
sima tarea de folklorista, en momentos en que
dicha corriente antropologica habia sido ya
reemplazada por otras tendencias.

Ocasionalmente, algun folklorista, como
Violant i Simorra, trabaja dentro de la linea fun-
cionalista imperante en su época en las ciencias
sociales. Pero aun en tales casos, los folkloristas
no aportan nada tedricamente; se limitan a apli-






